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ABSTRACT

El-Medinetu’l-Fazila was written between 940-942 by Farabi. It is one of the most important
classical piece in the fields of politics and administration. It explains the Farabi’s approaches
on city and society. In ElI-Medinetu’l Fazila the work of Farabi (870-950), who is a well-known
scholar in politics and philosophy, the concepts of virtue and happiness are based on ethics.
According to him, the ultimate goal of the state should be to establish virtue and happiness. In
this context, Farabi argues that a leader’s competency must be based on physical, personal and
moral qualities. Farabi attributes 12 qualifications to the first leader and governor of the virtuous
city. On the other hand, it is unlikely for someone to embody all these qualities in one person.
If the successors of the first leader should pursue the established system and laws if they are
not possess required capabilities. It was an important guiding source on the central and local
governments. This study is a theoretical research based on the reladed literature. While El-
Medinetu’l Fazila is the primary data source for the discussions, the research also uses
secondary sources on this master piece to strengthen the arguments of the study.
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YONETIM VE SIYASET ALANINDAKI BiR KLASIiK TEMEL ESER
ESASINDA EN MUKEMMEL SEHRIN YONETICISI: EL-
MEDINET’UL-FAZILA’YA DAIR ANALIZ

OZET

El-Medinetii’l-Fazila 940-942 yillar arasinda Farabi tarafindan yazilmistir. Politika ve yonetim
alanindaki en Onemli klasik eserlerden biridir. Sehir ve toplum hakkindaki Farabi’nin
yaklagimini acgiklar. Bir siyaset ve felsefe bilgini olan Farabi (870-950)’nin El-Medinetii’l
Fazila isimli eserinde de, erdem ve mutluluk kavramlarinin etik yonetim iizerinden
temellendirildigi goriiliir. Ona gore devletin nihai amaci erdem ve mutlulugu tesis etmek
olmalidir.Bu baglamda liderin nitelik olarak fiziksel, kisisel ve ahlaki olarak yeterli olmasi
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gerektigine vurgu yapildig1 goriilmektedir. Farabi erdemli sehrin ilk lideri ve ydneticisinde
bulunmasi gereken 12 nitelikten bahsetmektedir. Ote yandan biitiin bu yeteneklerin bir kiside
toplanmasi gii¢ oldugundan ve s6z konusu niteliklere sahip biri bulunmazsa ilk liderden sonra
gelen yoneticilerin, kurulmus olan mevcut sistemi ve kanunlar1 devam ettirmesi gerektigi ifade
edilmektedir. Merkezi ve yerel yonetimler agisindan 6nemli bir rehber kaynak roliine sahipti.
Caligsma literatiir taramasi kaynakli teorik bir calismadir. Makaledeki tartismada birincil veri
kaynagi olarak El-Medinet’iil-Fazila kullanilirken, arastirma ayni zamanda saheserle ilgili
ikincil kaynaklarin kullanimiyla gii¢lendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: EI-Medinet’iil-Fazila, Farabi, Sehir, Lider, Yonetici
1. Giris

Farabi, Tiirkistan’da Farb (Otrar) civarindaki Vesic kasabasinda dogmustur. Diinyaca
{inlii bir Tiirk-islam filozofudur. 870-950 yillar1 arasinda yasanustir. Oncelikle memleketinde
basladigi tahsilini tahminen 20 yagslarindan sonra Bagdat’ta siirdiirmiistiir. Devaminda Mekke,
Halep, Sam, Misir ve bazi kaynaklara gore Harran’da da bulunmustur. Yohanna bini Hayaln ile
Abu Bisir Matta en biiyiik tistadlaridir. Bu alimler sayesinde Yunan alim ve filozoflarin ilim ve
felsefi fikirlerini esash bir sekilde 6grenmistir. Farabi, bir doga bilimci, ruh bilimei, miizik
alimi, matematik¢i, doktor ve ahlak¢idir. Zamaninda varlik gostermis biitiin ilimler konusunda
bilgi ve fikir sahibidir. Ancak her seyden dnce bir miitefekkir, bir filozoftur. Siyaset ilmi, hukuk
felsefesi sahasinda da bir alimdir. Biiyiik kismi1 bagimsiz eser olan yiizden fazla eser birakmustir.
Kalanlar1 ise Yunan filozoflarinin eserlerini agiklama ve yorumlamaya ayrilmistir (Arsal, 1945:
620-621; Cmar, 2001: 77-80). Ana kaygis1 “etik-politik” olan bir filozoftur. Kendinden 6nce
gelen filozoflar1 kendine gore ele almakta ve onlar1 yorumlayip degerlendirmektedir. Farabi’ye
gore eski filozoflar ¢ogunlukla sembolik ifadeler kullanmiglardir (Olguner, 1987: 30).
Ansiklopedi tarzinda kaleme aldigi eserleri, serhleri ve elestirileri bulunmaktadir. Siyaset
felsefesine dair goriislerini agirlikli olarak ele aldigi eserleri Fustilu’l-Medeni, el-Medinetu’l-
Fazila, es-Siyasetu’l-Medeniyye ve Tahsilu’s-Sadde’dir (Vural, 2010: 46; Sahin, 2010: 114).

Farabi’nin tiim diigiince sistemini yoneten iki temel inanci vardir.

-Ciddi bir goriis farkliliginin gergek filozoflar arasinda olamayacagy;

-Gergek felsefe ile dogru bir sekilde anlasilan din arasinda bir ¢atisma olamayacagi
goriigleridir.

Birinci goriis onu Platon ve Aristoteles’in temelde “bir ve ayni kaygilardan hareketle,
bir ve ayn1 amagla, bir ve ayn1 bir bilim degerinde olan” felsefe sistemi kurmus olduklarini
diisiinmeye gotiiriir. Hatta bunun aksi olan fikri savunanlarin goriislerini yanlislamak igin bir
eser kaleme alir. (“Al-Cam’ bayn Rayay al-Hakimayn Eflatun al-ilahi ve Aristiitalis” isimli
risalesi Mahmut Kaya tarafindan “Eflatun ve Aristoteles’in Goriiglerinin Uzlastirilmasi” adiyla
Tiirkce’ye ¢evrilmistir.) Ikinci goriisii ise onun, gercek felsefe ile dogru bir sekilde anlasilan
din arasinda; hakiki bilgi, bilim ile dogru inang, aydinlatilmis inang¢ arasinda higbir goriis
ayrilig1, catisma olamayacagi, olmamasi gerektigi goriisiine gotiiriir (Arslan, 1997: 8-9).

O, iyi egitim gormiis, kiltiirlii okuyucularina, Walzer’in deyimiyle “kendileri bizzat
felsefe yapmamakla birlikte felsefeyi anlamaya muktedir okuyuculari”na ulagsmaya c¢alismistir
(Akt. Arslan, 1997: 10). Goriislerini egitim gormemis sokaktaki insana gore formiile etmemistir
(Arslan, 1997: 8-9). Farabi hakkinda yazi yazmis olan miislim ve gayri miislim yazarlar
filozofun birlestirici ve uzlastirict 6zellikleri lizerinde fazlaca durduklari halde onun ¢ok daha
onemli olan tahlilci 6zelligi lizerinde yeterince durmamiglardir (Danigman, 1990: 11).
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El-Medinetii’l Fazila eserini Farabi’nin 940-942 tarihleri arasinda yazdigi
bildirilmektedir. Onu Bagdat’ta yazmaya baslamis, Sam’da tamamlamistir. Daha sonra bu
kitab1 tekrar gdzden gegirip, boliimlerin basligin1 koymustur. Bu en son eseridir. Bu ¢alisma,
Farabi’nin En Miikemmel Sehrin Yurttaglarimin Gériislerinin Ilkeleri isimli eserinin gevirisi
esas alinarak yapilmistir. Arapcast Mabadi Ara Ahl al-Madina al-Fddila adin tastyan bu eseri
En Miikemmel Toplumun (veya Erdemli Toplumun veya Ideal Toplumun) Yurttaslarinin
Goriiglerinin Ana Ozellikleri (Ara) 'olarak da Tiirk¢e’ye ¢evirmek miimkiindiir.

Farabi’nin dili son derece veciz, kisa, 6zl ve tekniktir. Genis aciklamalar, gelistirilmis
akil ylritme zincirleri vermekten hoslanmamaktadir. Ayrica benimsedigi goriislerin
kaynaklar1, hiicum ettigi diisiincelerin sahipleri vd. hakkinda da herhangi bir agiklama
yapmamaktadir. Ozellikle Ara’da bu iki nitelik agik bir bicimde kendini gdstermektedir. O
savundugu fikirlerin ilk kez kim tarafindan ifade edilmis olduguyla veya cagdaslarindan
hangisinin onu daha iyi sergilemis oldugu meselesiyle ilgilenmemektedir. Onun i¢in 6nemli
olan ortadaki sorun ile, aydinliga kavusturmayi arzu ettigi konu ile ilgili olan gercegin
kendisidir.

Farabi, “Yunan tarzinda Islam felsefesi (la philosophie hellenisante) geleneginin
baslangicinda olan, etkileri daha sonraki filozoflar iizerinde (6rnegin Ibni Sina?, ibni Tufetl vs.)
son derece belirleyici olmus” bir filozoftur. islim’da siyaset felsefesi alaninda belli bir
gelenegin, “medenti siyaset” geleneginin baslaticist ve 6nemli temsilcisidir (Arslan, 1997: 22-
29). Farabi, kendi donemindeki mezhep ve firkalarin higbirinin aleyhinde ve lehinde bir durus
sergilememistir (Kaya, 2010: 16).

El-Medinetii’l-Fazila (Mabadi’ Ard Ahl Al-Madma Al-Fadila) sadece yazildig1 devir
i¢cin degil, giiniimiiz i¢in de yol gdsterici roliine sahiptir. Ote yandan eserdeki ydnetici tipi hem
yerel yonetim hem de merkezi yonetim i¢in onemlidir. Bu g¢ercevede ¢alisma kapsaminda
“Erdemli sehrin yoOneticilerin nasil olmasi gerektigine dair El-Medinetii’l-Fazila’dan
aliabilecek ogiitler” inceleme nesnesidir.

2. Farabi’nin ideal Sehrinin Yoneticisi

Farabi’ye gore; insanin nihai amaci “mutluluk ve erdeme ulasmak” olmalidir (Demirel,
2014: 359). En yiiksek mutlulugun diinyada gergeklesmesine ve sonrasinda ahirette
sinirsiz/sonsuz mutlulugun elde edilmesine neden olacak yonetim erdemli yonetim ve onun
erdemli bagkanidir (Cetinkaya, 2006b: 43). Calisma kapsaminda dnce Farabi’nin goriisleri
verilecek ardindan da bunlarin agiklama ve elestirilerine yer verilecektir.

1. Her insan bir¢ok seye muhta¢ olan bir yaratilista varliga gelmistir. Bu ihtiyaglari
kendilerini devam ettirmek ve en iistiin miikkemmelligini elde etmek i¢indir. Bunun i¢in o, her
biri kendisinin 6zel bir ihtiyacini karsilayacak bir¢ok insana muhtagtir. Toplumun biitliniiniin
katkis1 neticesinde herkesin varligini devam ettirmek ve miikemmellige erismek i¢in ihtiyag
duydugu seyler saglanmis olur. Insanlarin ¢ok sayida varliga gelmesinin ve diinyanmn
oturulabilir kisminda bazis1 miitkemmel, bazis1 eksik, kusurlu olan insani toplumlar kurarak bir
araya gelmelerinin nedeni budur (Farabi, 1997: 99-100). Insan dogal yaratilis1 bakimindan
toplumsal bir varliktir. Hem daha dogrudan ve inkar edilmez ihtiyaclarini tatmin etmesi i¢in
hem de bagka sekilde kaderini gergeklestirmesi ve betimlenen nihai miikemmelligine ulasmast
miimkiin olmadigindan toplum icinde yasamak zorundadir. Insani varliklarin isbirligi zorunlu
oldugundan yukarida bahsi gecen ¢ok sayida ve farkli insani varliklar meydana gelmistir. Tam,

A%

UEser ile ilgili olarak bundan sonra kisaltilmis olarak “Ara” kelimesi de kullanilacaktir.
2 {bni Sina derli toplu sekilde meydana getirdigi mantik koleksiyonu sayesinde hemen hemen yegane meshur

mantik¢1 olarak islam diinyasinda en biiyiik egemenligi temin etmistir (Keklik, 1969: 48).
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miikemmel olarak adlandirilan toplumlar kendi kendine yeten toplumlardir (Walzer, 1997: 241-
242). Burada bahsi gecen nitelik biitiin insanlar1 kapsar. Insanligin bir kismina 6zgii olan bir
sey degildir (Sirvani, 1950: 448).

2. Miikemmel toplumlar biiyiik, orta ve kiigiik olmak iizere ii¢ cesittir. Oturulabilir
diinyanin biitiiniinde biitiin milletlerin bir araya gelmesi “biiyiik toplum” dur. Oturulabilir
diinyanin bir pargasinda tek bir milletin bir araya gelmesi “orta toplum” dur. Herhangi bir
milletin oturdugu topraklar tizerinde tek bir sehir halkinin bir araya gelmesi “kiiciik toplum”dur.
Bir koy halkinin, mahalle halkinin, bir sokakta oturanlarin, bir ev halkinin (en kii¢iik bir
birliktir.) bir araya gelmesi kusurlu, eksik bir toplumu meydana getirir. Mahalle ve kdytin her
ikisi de sehir i¢in vardir. Koyltin sehirle iliskisi, ona hizmet iliskisidir. Mahalle ise sehrin bir
parcasi olarak onunla iligki i¢indedir. Sokak mahallenin, ev ise sokagin bir par¢asidir. Sehir,
“bir milletin yasadigi topraklarin bir parcasi, millet iizerinde yasanan diinyanin biitiin
toplumlarinin bir parcasidir” (Farabi, 1997: 100).> Toplumlarin listesine bakildiginda Walzer
(1997: 242-243)’e gore, sehir devletlerin, millet devletlerin ve “diinyanin oturulabilir tiim
bolgelerini icine almas1 miimkiin olan bir devletin” var oldugunu 6grenebilmekteyiz. Kiigiik bir
sehrin boyutlariyla miitkemmel devletin sinirlandirilmis olmasi gerekmez. O Roma ve Sasani
Imparatorlugu gibi biiyiik bir imparatorluga benzer bir sey veya hatta evrensel bir diinya devleti
olabilir.

3. En iistiin 1yilik ve miikemmellige ilkin ancak sehirde ulasilabilir. Sehirden daha eksik
olan bir toplulukta ulasilamaz. Ote yandan bir sehrin kotii olan bir takim amaglarin elde
edilmesi icin insanlarin birbirlerine yardimda bulunduklar1 bir varlik olarak da kurulmasi
ihtimal dahilindedir. Bundan 6tiirii “mutlulugun her sehirde elde edilmemesi miimkiindiir.” O
halde erdemli, miikkemmel bir sehir (madina fadila), insanlar1 kendileriyle ger¢ek anlamda
mutlulugun elde edildigi seyler icin birbirlerine yardim etmeyi amaglayan bir sehirdir. Erdemli,
miilkemmel bir toplum ise, insanlart mutlulugu elde etmek i¢in birbirlerine yardim eden
toplumdur. Erdemli, miikkemmel bir millet ise biitiin sehirleri kendileriyle mutlulugun elde
edildigi seyler icin birbirlerine yardim eden bir millettir. “Erdemli, miikemmel evrensel devlet
de ancak i¢inde bulundurdugu biitiin milletlerin mutluluga erismek i¢in birbirlerine yardim
ettikleri zaman ortaya ¢ikar” (Farabi, 1997: 100-101). Burada kitabin adinda da gegen
“medine” (madina) kelimesinin anlamiin analiz edilmesinin yararli olacagi kanisindayiz.
Medine hem herhangi bir tiir 6rgiitlenmis toplum, etkili bir bigcimde yonetilen ve politik olarak
bagimsiz olan herhangi bir “res publica”, hem de sehir devleti “polis” anlamina gelebilir
(Walzer, 1997: 243). Arapga’da medine sézciigii yerlesmek, sehir kurmak, kale insas1 yapilan
her yliksek yer gibi anlamlarda karsilik bulmaktadir. Kur’an’da ise medine ifadesi, devletten
cok cografi biitiinliigii tanimlayan sehir anlaminda kullanilmaktadir (Cetinkaya, 2006a: 40).

Sure: 15. Hicr, Ayet: 67 “Sehir halki sevinerek geldiler.”

Sure: 36. Yasin, Ayet: 20 “Sehrin 6biir ucundan bir adam kosarak geldi ve soyle dedi:
‘Ey kavmim! Bu elgilere uyun.” (http://kuran.diyanet.gov.tr/)

Ancak kimi yazili metinlerde devletin karsilig1 olarak da medine kelimesi yer almaktadir
(Cetinkaya, 2006a: 40). Farabi sehir (medine) kelimesini, “belli bir gaye ile, bir sehirde
toplanmis olan kimselerin meydana getirdigi ‘topluluk’ manasinda” kullanmaktadir (Ates,
1990: 141). Farabi kendi zamaninda mevcut olan milletlere 6rnegin Tiirklere ve Arap
bedevilere atifta bulunur. En miikemmel insan da olsa higbir insani varligin, orgiitlenmis bir
topluluk i¢inde karsilikl igbirligi olmadik¢a mutluluga ve milkemmellige ulasamayacagi artik
tesis edilmistir. Ancak bir ev veya bir sokak veya sehrin bagimsiz bir mahallesi, “kirsal
bolgedeki kdyler gibi, kendi kendine yeterli degildir.” Ciinkii onlar bu amag i¢in gereginden

3 Farabi’nin eserinde acik bir sekilde “ka¢ 6ziin birlesmesinden il, kac ilin birlesmesinden ulus, ka¢ ulusun

birlesmesinden de uluslar birliginin meydana geldigi” belirtilmemektedir (Kars, 2006: 28).
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cok kiiciiktiirler: Sokaklar ve evler, mahallenin alt bolimleri; mahalle ise sehrin bir alt
boliimiidiir. “Eger insanlar ‘en yiiksek iyilik’i elde etmek istiyorlarsa, hi¢ olmazsa bir sehir
toplumu biiyiikliiglindeki bir topluma ihtiya¢ vardir” (Walzer, 1997: 244-246).

4. Erdemli, miikemmel sehir “biitiin organlar1 canli varligin hayatini tam kilmak ve onu
bu durumda tutmak igin birbirleriyle yardimlasan tam ve saglikli bir bedene benzer.” Sehrin
parcalar1 da bedenin organlar1 gibi yaratilis bakimindan birbirinden farkli ve bu pargalarin dogal
yetenekleri birbirinden iistiindiir. Sehirde de, bedenin amir organi kalp ve derece bakimindan
bu amir organa yakin olan organlarin olmasi gibi, amir olan bir insan ve dereceleri bu insana
yakin olan bagka insanlar vardir. Bu insanlarin her biri, kendileriyle bu amirin amacina uygun
olarak fiilde bulunduklar1 bir yetenek ve yatkinliga sahiptir. Bu insanlar, derece bakimindan
birinci siradadirlar. Bu birinci siradaki insanlarin altinda, onlarin amaglarina uygun olarak
eylemlerini gerceklestiren baska insanlar gelir ki onlar da ikinci siradadirlar. Ikinci siradakilerin
de altinda ikinci sirada bahsi gecen insanlarin amaglarina uygun olarak eylemlerini yapan
insanlar bulunur ve sehrin kisimlari, baskalarinin amaglarina uygun olarak eylemlerini yapan,
ancak kendi amaglarina uygun olarak kimsenin eylemde bulunmadigi gruplara ulasincaya kadar
boyle bir sira iginde asagiya dogru iner. Bu sonuncular, baskalari tarafindan hizmet
edilmeksizin bagkalarina hizmet edenlerdir. Bundan dolay1 da onlar, en degersiz, en alt sirada
bulunan seylerdir. Bedenin organlar1 dogaldir ve onlarin sahip oldugu yetenekler, dogal
kuvvetlerdir. Buna karsin sehrin kisimlar1 dogal olmakla beraber, bu kisimlarin kendileriyle
sehirde eylemlerini meydana getirdikleri yetenek ve yatkinliklar dogal degil, iradi seylerdir.
Fakat, sehrin kisimlari, tabiat bakimindan, “insanlarin su seyi degil de bu seyi yapmalarinin
kendileri i¢in daha uygun oldugu” birbirinden farkli niteliklerle varliga gelmislerdir. Bununla
birlikte genelde onlar sadece sahip olduklar1 dogal yaratilislar ile degil, daha ¢ok sanatlar ve
benzerleri gibi kazanmis olduklar iradi yatkinliklar1 ile sehrin kisimlaridir. Bedenin
organlarinda bulunan dogal kuvvetlere, sehrin kisimlarinda bulunan iradi yatkinlik ve
yetenekler karsilik gelir (Farabi, 1997: 101-102). En iyi sehir orantili esitlige, gercek adalete
dayanir. Bu sehirde “herkes dogal yaratilisi itibariyle gergeklestirmeye muktedir (erkli) oldugu
gorevi yerine getirir ve gerceklestirdigi seye uygun olarak da hakkettigi dereceyi isgal eder.”
Farabi, saglikli bir viicudun isleyisi ve tiim evrenin hiyerarsik diizeni ile dogru bir sehir yapisini
karsilastirmaktadir. Toplum kendi kendine ortaya ¢ikmaz; o ancak insanin bilingli ¢abasi ile
kurulabilir. Farabi’nin tabiatin “hiyerarsik yapisini herkes tarafindan kabul edilen bir sey olarak
g6z Oniline aldig1 ve onun miikemmel sehrin olusumunda da takip edilmesi gerektigini bir
postiila olarak ileri siirdiigii noktasina” dikkat etmek gerekir. Insan viicudu ile goksel diizen
arasinda baska yerlerde karsilastirma yapmistir. Burada “bedenin kisimlarinin ortak amaglari
icin igbirligi, onlarin derece bakimindan dogal farkliliklar1 ve kalbin yonetici iglevleri tizerinde
0zel olarak durmaktadir.” Bu isbirligi asag1 dereceden organlar tarafindan yukar1 dereceden
organlarin taklit edilmesi olarak tasvir edilmektedir. Bedenin kisimlar1 veya organlarinin
hangileri oldugu 6zel olarak belirtilmemektedir. Kitapta sehrin farkli kisimlar1 da 6zel olarak
belirtilmemektedir. “Nasil ki kalp yalniz bagina viicudu idare etmekteyse, ideal sehrin de ancak
tek bir yonetici tarafindan idare edilebilir.” Filozoflar grubu gibi bir yapinin yonetmesi imkant
burada goz Oniine alinmamaktadir (Walzer, 1997: 247-248). Bu ¢ergevede sehir birimleri de
her organ gibi kendi isiyle mesguldiir. Demirel (2014: 362)’e gore “kuvvetler ayrilig1 ilkesi”
gecerlidir. Sehrin kurumlarinda ve kurumlararas: iliskilerde organlararasi ast-iist diizenine
dayal1 hiyerarsik bir diizen bulunmaktadir. Sehir idaresini farkli organlar olusturmakta, fakat
bir biitiinliik arz etmektedir.

5. Kalp nasil ki ilk olarak meydana gelirse, daha sonra bedenin diger organlarinin
varliginin, onlarin kuvvetlerinin meydana gelisinin, onlarin kendilerine 6zgii olan varlik sirasi
icinde ortaya ¢ikislarinin nedeni olursa ve bu organlardan biri bozuldugunda kalbin kendisi bu
bozuklugun giderilmesini saglayan ise, ayni sekilde ilk olarak sehrin yoneticisinin varliga



Eunasian Heademy of Sciences Secial Secences Yournal 2016 Volume:7 - 79

gelmesi, sonra sehrin kisimlarinin, bu kisimlarin iradi yatkinliklarinin meydana gelisinin,
onlarin kendilerine 6zgii olan varlik sirasi icinde ortaya ¢ikislarinin nedeni olmasi gerekir.
Sehrin herhangi bir par¢asi bozuldugunda bu bozuklugu giderme aracglarini saglayan da odur.
Bedende amir organa yakin olan organlar, bu amir organin hedefine uygun olan dogal eylemler
arasinda, dogalar1 geregi, onlarin en sereflilerini yaparlarsa, onlarin altinda bulunan organlar
ise daha az serefli eylemleri yaparlarsa ve bu sekilde en asagi cinsten eylemleri yapan organlara
kadar ulasilirsa; ayni sekilde, sehirde sehrin yoneticisine emredicilik bakimindan yakin olan
kisimlar en serefli iradi eylemleri, onlarin altinda bulunanlar daha az serefli iradi eylemleri
gerceklestirirler ve bu sekilde en asagi cinsten iradi eylemleri yapan kisimlara kadar ulagilir.
Bu tiir eylemlerin asagiligi, bayaligi, bazen son derece faydali olmalarina ragmen, 6rnegin
mesane ve kalin bagirsagin eyleminde oldugu gibi, onlarin konularindan ileri gelir. Bazen ise
onlarin faydasiz olmalarindan veyahut yapilmalarinin ¢ok kolay olmasindan kaynaklanir. Ayni
durum sehir ve pargalar1 dogalar1 geregi birbiri ile diizenli, derli toplu bir sekilde baglanmus,
diizenlenmis olan her biitilin i¢in s6z konusudur. Ciinkii bunlar, diger pargalara gore bir amire,
yoneticiye sahiptirler (Farabi, 1997: 103). Burada bedenle yapilan karsilastirma siirdiiriilmekte
ancak vurgu ideal sehrin yoneticisi lizerine aktarilmaktadir. Farabi’nin politik teorisinin ana
sorunu, dogru ydneticiyi tanimlamaktir. Ciinkii her sey ona baglidir. Yonetici, sehrin
kisimlarinin varliginin nedeni oldugu gibi sehrin sehir olarak da varliginin da nedenidir
(Walzer, 1997: 249).

6. Biitiin varliklarin da durumu béyledir. Ciinkii i1k Neden’in diger varliklara nisbeti,
erdemli sehrin hiikiimdarinin, onun diger kisimlarina olan nisbeti gibidir. Onlar i¢indeki en
sondaki, kendisinin makam bakimindan biraz iistiinde olanin amacin1 takip eder. Ikinci de kendi
payina makam bakimindan kendi iistiindekinin amacini, ligiincli makam bakimindan kendisinin
iistiinde bulunanin amacini takip eder ve kendileri ile Ilk Neden arasinda artik baska bir varligin
bulunmadig: varliklara ulagincaya kadar bu boylece siiriip gider. Diizene uygun olarak biitiin
varliklar Ik Neden’i takip ederler. “Varliklarin1 kendisine bor¢lu olduklar1 seye ta basindan
itibaren sahip olanlar, Ilk Neden’i ve onun gayesini ta bagindan itibaren taklit ederler.” Onlar
bundan dolay1 sonsuz mutlulugu tadarlar ve en yliksek makamlar1 isgal ederler. “Varliklarinm
kendisine borg¢lu olduklar1 seye ta bastan itibaren sahip olmayanlar, elde etmeyi umduklar1 bu
seye kendisiyle yoneldikleri bir kuvvete sahiptirler.” Bu sekilde Onlar ilk Neden’in amacini
taklit edebilirler. Erdemli sehrin de boyle olmas1 gerekir. Ciinkii onun da biitiin kisimlarinin,
eylemleri ile makamlarina gore, i1k Yoneticilerinin amaglarmni taklit etmesi gerekir (Farabi,
1997: 104). Burada sehri Farabi’nin kozmolojik diisiincesinin arka fonundan goérmekteyiz:
Evrenin Tanrisal kurallarindan toplumda insan davraniginin kurallarmin tiiretilmesi gerekir.
Insan hayatinin modelini, kozmik diizen olusturur. Evrende daha asagi derecelerde bulunan
varliklar tarafindan yukar1 aleme ait varliklarin “taklit” edilmeleri ve bunun neticesi olan uyum,
ideal sehirde de hiikiim slirmelidir. “Cahil” sehirlerin goriisleri, gerceklik hakkinda yanlig bir
felsefi yoruma ve yanlis metafizige dayanir. Farabi evrensel olarak gecerli oldugu diisiiniilen
ve Miisliiman olmayan toplumlara da uygulanmasi miimkiin olan goriisler savunmaktadir
(Walzer, 1997: 249).

7. “Erdemli sehrin yoneticisi herhangi bir insan olamaz.” Ciinkii yoneticilik iki seyle
olur:

a. O insan, yoneticilige, yaratilis1 ve dogast bakimindan, yetenekli olmalidir.

b. O insan, yoneticilikle ilgili iradi yatkinlik ve tutumlar1 kazanmis olmalidir. Bunlar ise
dogas1 geregi yoneticilige yetenegi olan insanda gelisip ortaya c¢ikacaklardir. Ote yandan her
sanat yoneticilik i¢in uygun degildir; insanlarin ¢ogu dogalar1 geregi hizmet etmek icin
uygunsalar, sanatlarin ¢ogu da sehirde hizmet etmek i¢in uygun olan sanatlardir. Sanatlarin
bazilar1 herhangi baska bir seyi yonetmeksizin sadece hizmet ederken, bazilar1 ise kimi
sanatlara hizmet ederken baska bazilarini yonetir. Erdemli sehri yonetecek sanat bundan dolay1
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herhangi bir sanat olamayacagi gibi herhangi bir yatkinligin neticesi de olamaz. Cilinkii nasil ki
bir cins i¢indeki ilk yonetici bu cinsteki herhangi bir sey tarafindan yonetilmezse erdemli sehrin
ilk yOneticisinin sanatinin da hizmetkar bir sanat olmas1 ve baska herhangi bir sanat tarafindan
yonetilmesi miimkiin degildir. (Ornegin organlarin yoneticisi, bagska herhangi bir organin
kendisinin yoneticisi miimkiin olmayan organdir. Par¢alardan meydana gelen her biitiin i¢in bu
gecerlidir.) Tersine ilk yoneticinin sanati diger biitiin sanatlarin amacini gerceklestirme
yoniinde hareket ettikleri ve erdemli sehrin biitiin eylemlerinde kendisine yoneldikleri sanat
olmak zorundadir.

8. Erdemli sehrin yoneticisi bir bagka insanin hiikkmii, idaresi altina girmesi miimkiin
olmayan insandir. O, “miikemmellige ulagsmis ve bilfiil akil ve bilfiil akilsal olmus bir insandir.”
Onun hayal giicliniin kuvveti daha 6nce anilan tarzda dogasi geregi miikemmelligin en son
derecesine varmis ve bdylece dogasi geregi gerek uyanik halde, gerek uykudayken “Faal
Akil’dan tikelleri -olduklar1 gibi veya temsili olarak- ve akilsallar1 -temsili olarak- olmaya hazir
hale gelmistir.” Biitiin akilsallar1 kavramis olmasindan dolay1, onun edilgen akli (akl munfa’il)
milkemmellige erigsmis ve bilfiil akil, bilfiil akilsal olmustur.

9. Insanin kendisiyle insan oldugu ilk asama, bilfiil akil olmaya hazir olan kabul edici,
alict dogal yetenegin ortaya ¢ikmasidir. Bu yetenek biitiin insanlarda ortaktir. Onunla Faal Akil
arasinda iki asama vardir: “Edilgin aklin bilfiil akil olmasi ve kazanilmis aklin meydana
gelmesi” agsamalari. O halde bir insan olmanin ilk agamalari ile Faal Akil arasinda iki asama
vardir. Miikemmel edilgin akilla dogal yetenek, madde ve goriiniisiin birbiriyle birlesmesinden
meydana gelen biitlinde oldugu gibi tek bir sey olduklarinda ve bu insanin insanlik goriiniisii
bilfiil akil haline gelen edilgin akilla ayni seymis gibi ele alindiginda bu insanla Faal Akil
arasinda ancak tam bir agama kalmis olacaktir. Dogal yetenek bilfiil akil olan edilgin aklin
maddesi, edilgin akil kazanmilmig aklin maddesi, kazamilmis akil Faal Aklin maddesi
kilindiginda ve biitiin bunlar bir ve ayni seymis gibi ele alindiginda, bu insan, kendisine Faal
AkI’1n indigi insan olur.

10. Bu hal onun akilsal kuvvetinin her iki kisminda, yani kuramsal ve uygulamali
kisimlarinda ve hayal giicii kuvvetinde ortaya ¢iktiginda, bu insan kendisine “vahiy” gelen
insan olur. Tanr1, ona Faal Akl’1n araciligiyla vahiy indirir. Boylece Tanri1 tarafindan Faal Akl’a
tasan seyi Faal Akil kazanilmis akil vasitasiyla edilgin akla sonra hayal giicli kuvvetine gegirir.
Bu insan Faal Akil’dan edilgin akla tasan, feyz eden seyle “bilge bir insan, bir filozof, tanrisal
nitelikli bir akil kullanan miikemmel bir diisiiniir,” Faal Akil’dan hayal giicii kuvvetine tasan,
feyz eden seyle de “bir peygamber, gelecegi bildiren bir uyarici, halihazirda var olan tikeller
hakkinda bilgi veren bir haber verici” olur.

11. Bu insan, insanligin en {list agamasinda, mutlulugun en yiiksek derecesindedir. Onun
ruhu, sanki Faal Akil’la bir olmustur. O, kendisiyle mutlulugun elde edilebilecegi her eyleme
vakif olan bir insandir. Bu ise, bir yonetici olmanin sartlarindan birincisidir. Ayrica, bildigi her
seyl baskasinin hayal giiciinde en iyi sekilde canlandirma kudreti O’nun dilinde mevcut
olmalidir. O, insanlart mutluluga ve kendileriyle bu mutlulugun elde edildigi eylemlere en iyi
bir sekilde yoneltme kudretine sahip olmalidir. Buna ek olarak, bedenen, savasla ilgili eylemleri
yerine getirebilmesi i¢in saglam olmalidir. Bahsi gegen bu kisi, bagka bir insanin kendisinin
tizerinde hiitkmiiniin bulunmadig1 hakim kisidir. “O, imamdir, erdemli sehrin birinci bagkanidir,
erdemli milletin hiikiimdaridir, oturulan diinyanin tiimiiniin hiikiimdaridir™ (Farabi, 1997:
105-107). Farabi miitkemmel insani, hayal giicii yeteneginde bulunan “peygambersi sezgisi”
tarafindan desteklenmesi miimkiin olan teorik bir filozof olarak betimlemistir. Onun birinci
sorunu simdi “ideal sehrin gercek yoneticisinin bu miikemmel insanla ayni insan oldugunu
ispat” etmektir. Farabi, artik filozofu bir metafizik¢i ve bir sezgi sahibi insan olarak

*Farabi, devlet bagkanliginda herhangi bir kavramda 1srar etmemektedir (Kars, 2006: 29).
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betimlemekte, ayrica 6zellikle filozof olmayan teb’asinin yoneticisi olarak vatandaglartyla olan
iliskisinde g6z Oniine almaktadir. Bu insan onlar1 bir 68retmen, bir hatip, bir kanun koyucu
olarak mutluluk ve gerceklige yoneltmek suretiyle diisiince ve eylemdeki miikemmelligini
ortaya koyar. Farabi’ye gore, Faal Akil, “o insani varligin en yiiksek diizeyinde insanin
kazanmis oldugu en yliksek akli” takdim etmekle ilgilidir. Bu insanin Faal Akil’la temasinin
neticesi olarak insan zihnine disardan gelen akil ishak ibni Huneyn’in “kazanilmis akil” olarak
karsiladigidir.

Farabi’nin Islami dinsel “vahiy” kavrammna iliskin felsefi agiklamasinda onemli
unsurlar:

-Insan ile yukar1 diinya arasinda askin bir araci varlik olarak * Faal Akil” ve

-Askin bilginin alicisi olarak “kazanilmigs akil”dur.

Farabi, “felsefenin ilk Neden’i yerine ‘Tanr1’y1 gecirirken 6zel bir amaca sahip olmus
olmalidir.” Peygamber (nabi), akla tdbi olan olaganiistii gelismis hayal giicli yetenegiyle
seckinlesmis bir insandir. Sonrasinda filozof- hiikiimdar olmak iizere tayin edilmis olan
miilkemmel insan “imam” diye adlandirilmaktadir ve en yiiksek filozofun “tanrisal ilham™
insanla Tanr1 arasinda melekler araciligiyla veya dogrudan 6zel tiirden bir iligkiyi ifade eden
“vahy” kokiinden gelen kelimelerle ifade edilmektedir. Farabi, imamin bir tanimini dinsel alan
icinde vermeyi amaglamamakta felsefi bir cevap ortaya koymaktadir. “Imam” siiphesiz “halife”
den daha genel bir kavramdir ve “imam” in miisliiman olmayan bir tarzda anlasilmas1 da ihtimal
dahilindedir. Walzer’e gore Farabi ilk yoneticisini imam olarak takdim ettiginde okuyucularinin
Peygamber’in kendisini de (ancak ilk planda degil) diistinmelerini istemistir. Ayni zamanda Hz.
Muhammed’in kendisi de filozof, metafizik¢idir. Sezgisel ve kanun koyucu nitelikleri de
mevcuttur. Kur’an ayni zamanda bir hitabet eseri oldugundan felsefi gercekligi Miisliimanlara
sembolik sekilde aktarmaktadir. Farabi “insanin ‘kazanilmis akl’1 ile askin Faal Akil arasinda
belli tiirden bir iliskinin gergeklestigine” inanmaktadir. Ote yandan O, kesin olarak “ister Faal
Akil’la isterse ilk Neden’le herhangi bir gercek mistik birlesmeyi reddetmektedir.” insan
diinyada en biiyiik mutluluga, en iistiin milkemmelligine ulagtigi zaman bile Faal Akl’in
derecesinin altinda kalir (Walzer, 1997: 252-257). Farabi’nin ilk bagkanda aradig1 6zelliklerin
cogu, genel inanca gore Yunan diisiincesinden &zellikle de Platon’dan alinmistir. Tlk-Baskan’n
Faal Akil’dan vahiy almasi, bu 6zellikler arasinda Farabi i¢in orijinal olan ve onu Yunan
diisiincesinden uzaklastirirken Islam diisiincesine yaklastiran noktadir. Farabi’ye gore, felsefi
bir donanima sahip olmak vahye muhatap olabilmek i¢in sarttir, fakat felsefi donanima sahip
olan herkes peygamber degildir. Peygamberligin ayirici niteligini, vahiy almanin, (yani felsefi
bir donanima sahip olmanin) yaninda alinan vahyi insanlara, anlayabilecekleri kalip ve bigimler
icerisinde sunma olgusu olusturmaktadir. Halbuki filozoflukta bdyle bir yon gerekli degildir.
Peygamberin filozofa iistlinliigli bu noktadan kaynaklanmaktadir (Aydinli, 1987: 300-301).

12. Kisiliginde dogustan sahip oldugu 12 dogal niteligi birlestiren bir insan ancak bu
duruma ulasabilir.

a. Buniteliklerden biri, onun organlar1 bakimindan tam ve eksiksiz olmasi, bu organlarin
kendisini, kendilerine ait eylemlerini gerceklestirmeye yetenekli kilmalaridir. Bu organlardan
herhangi biri ile ilgili O eylem yapmak istediginde bunu kolayca yapmalidir (Farabi, 1997:
107). Dolayisiyla saglik ve fiziksel liyakat vazgecilmezdir. (Walzer, 1997: 260).

b. O kendisine sdylenen her seyi iyi anlama ve kavrama yetenegine dogas1 geregi sahip
olmali, konusan kisinin amacina veyahut bizzat seyin kendisinin mantigina uygun olarak onu
anlamalidir.

c. Anladig, gordiigii, duydugu, kavradigi seyi zihninde saklama yetenegine sahip
olmali, hemen hemen hig¢bir seyi unutmamalidir.
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¢. Uyanik ve ¢ok zeki olmali, bir seyle ilgili en kiiglik bir kanit gordiiglinde kanitin isaret
ettigi yonde o seyi kavramalidir (Farabi, 1997: 107-108). Yani onun, ¢abuk ve kesin bir zekaya
sahip olmasi gerekir (Walzer, 1997: 261).

d. Tam bir agiklikla zihninde bulunan bir seyi ifade edebilmesini saglayabilecek giizel
konusma yetenegine sahip olmalidir.

e. Bilgi edinmeyi, 6grenmeyi sevmeli, ona kendini vermeli, 6§renmenin gii¢liiklerini
yenmeli, igerdigi sikintilara katlanmali, bunlar1 yorucu, eziyet verici bulmamalidir (Farabi,
1997: 108). Dolayisiyla filozof aday1 entelektiiel niteliklerinin yaninda ayni zamanda
incelemeyi, 6grenmeyi seven ve herhangi bir 6zel gayret sarf etmeksizin onlar1 6ziimseyen biri
olmasi gerekir (Walzer, 1997: 261).

f. Tabiat1 geregi yalandan ve yalancilardan nefret etmeli, dogrulugu ve dogru insanlari
sevmelidir.

g. “Tabiat1i geregi yemek, icmek ve cinsel zevklerin pesinde kosmayan, onlari
arzulamayan biri olmali, kumardan kaginmali, bu tiirden seylerden dogan zevklerden nefret
etmelidir.” (Farabi, 1997: 108). Tabiat1 geregi asiriliklardan korunmus, i¢ denetimi olan ve
tensel zevklere 0Olciisiiz bir bicimde kendini kaptirmayan biri olmasi gerektigi sdylenmektedir
(Walzer, 1997: 261).

g. Yiiksek ruhlu olmali, serefi, ululugu sevmeli, ruhu tabii olarak ¢irkin ve asagilik
seylerin iistiinde olmali, seyler i¢inde en ylice olanlarina dogru yiikselmelidir.

h. “Glimiis, altin ve benzeri cinsinden diinyevi amaglar, seyler onun nazarinda degersiz
seyler olmalidir” (Farabi, 1997: 108). Yani para ve diger diinya ile ilgili nimetlerin ona hitap
etmemesi gerekir (Walzer, 1997: 261).

1. Tabiat1 geregi adaleti ve adil kisileri sevmelidir (Farabi, 1997: 108).

1. Sonra yapilmasini gerekli gordiigii sey konusunda direngli, kararli olmali, korku ve
irade zayiflig1 gostermeksizin cesur bir bicimde onu gergeklestirmelidir (Farabi, 1997: 108).
Farabi, her tiirlii fiziksel miikemmellik, zihinsel ve ahlaksal liyakatin cesaret, kararlilik ve
korkusuzlukla beraber bulunmadikga yararsiz oldugunu sdylemektedir.

Farabi, ideal sehrin yoneticisini ve onun miimkiin degisik sekillerini ele almaktadir.
Tabiat bakiminda oniki fiziksel, zihinsel ve ahlaksal oOzellikle ideal sehrin gelecekteki
yoneticisinin donatilmis olmasi gerekir. Ancak bu olgunun kendisi zamani1 geldiginde ona
zihinsel ve ahlaksal yargilama giicli vermek icin yeterli olmayacaktir. “Yalniz basina tabiat onu
milkemmel bir insan kilamayacagi gibi otomatik olarak ona bir filozof-hiikiimdar gibi
davranma giiciinii de vermeyecektir.” (Walzer, 1997: 258-262).

13. Tek bir insanda biitiin bu 6zelliklerin bir araya gelmesi zordur. Bundan dolay1 “bu
tabil yaratilistaki insanlara her ¢agda ancak bir defa tesadiif edilir.” Eger erdemli sehirde boyle
bir insan bulunur ve o insan biiyiidiikten sonra sayilan sartlardan altisin1 yerine getirirse -
veyahut hayal giicli kuvveti aracilig1 ile insanlar1 uyarma yetenegi disindaki bes tanesini yerine
getirirse- yonetici bu insan olacaktir. Boyle bir insana herhangi bir zamanda rastlanamazsa,
ancak daha once bu sehirde birbirini araliksiz olarak takip eden bu tiirden bir yoneticiler kusagi
mevcut olmussa, bu insanlarin koyduklar1 kurallar, kanunlar ve adetler benimsenir ve korunur
(Farabi, 1997: 108-109).

“lIk yoneticiden daha sonra gelen yoneticide dogusundan ve ¢ocuklugundan itibaren
bu oniki 6zelligin bir araya gelmesi” ve biiylidiikten sonra da onun asagidaki alt1 6zellikle
seckinlesmesi gerekir (Farabi, 1997: 109):

a. Bir filozof olmalidir.

b. Ik yéneticilerin sehri kendileriyle yonettikleri, sehir igin vazettikleri, kanunlari,
kurallar1, usulleri bilmeli, korumali, biitiin eylemlerinde bu yoneticilerin izinden gitmelidir.

c. Bir konuda eskilerin kanunlarinin kaydedilmemis olmasi durumunda, onlarin
yollarini izleyerek yeni kanunlar ¢ikarsama, koyma konusunda {istiin olmalidir.
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¢. Onlardan sonra herhangi bir zamanda ortaya ¢ikan olaylar ve seyler hakkinda ilk
yoneticilerin kendileriyle ilgili olarak herhangi bir kanun koymalarinin miimkiin olmadigi
durumlarda dogru hiikiim vermek {izere akil yiirlitme giiciine ve iistiin bir pratik akla sahip
olmalidir.

d. 1lk yoneticilerin kanunlartyla onlarin yolunu izleyerek kendisinin ¢ikarmis oldugu
yeni kanunlar hakkinda halki s6zle aydinlatma, onlara kilavuzluk etme {stiinliigline sahip
olmalidir.

e. Hem hizmet edici hem yonetici savas sanatlarinda usta olarak savag fiillerini
gerceklestirmek i¢in bedenen saglam olmalidir.

14. “Eger biitiin bu sartlar1 kendisinde bir araya getiren tek bir kisi bulunmaz da biri
sadece filozof olan, digeri ise geri kalan sartlar1 yerine getiren iki kisi bulunursa, onlarin ikisi
bu sehrin yonetici olacaklardir.” (Farabi, 1997: 109). Farabi, “aymi sehir i¢cinde birden fazla
filozof-hiikiimdarin  birlikte yOnetimini” bir imkan olarak bahsetmekte ancak onu
gelistirmemektedir. Farabi, “tek bir yeterli yoneticinin mevcut olmamasi durumunda, bir tiir iki
kisinin yonetimini (diarchy) tesis etmeyi” teklif etmektedir. Bu tiirden bir ikili hiikimdarligin
herhangi bir tarihi 6rnegini bulmak giigtiir. Farabi’nin bu tiir bir ikili yonetim fikri kendi
zamaninda (Ornegin Amiri tarafindan) ciddiye alinmistir (Walzer, 1997: 262-266). Eger bu
sartlar, farkli insanlar arasinda felsefe birinde, ikinci 6zellik ikinci bir insanda, li¢lincii 6zellik
liclincii bir insanda, dordiincii 6zellik dordiincii bir insanda, besinci 6zellik besinci bir insanda,
altinct 6zellik altinct bir insanda olmak {iizere dagilmis ve biitlin bu insanlar birbirleriyle
anlagmis olurlarsa, onlarin hepsi birlikte en iistiin yoneticiler olacaklardir. Ancak, herhangi bir
zamanda eger yonetimin bir par¢asi olmaktan felsefe ¢ikarsa, bu yonetimde biitiin diger sartlar
mevcut olsa bile, erdemli sehir hiikiimdarsiz kalmis olacak, sehrin yonetimi ile ugrasan kisi bir
hiikiimdar olmayacak, sehir halki helak olma tehlikesiyle karsi karsiya kalacaktir. Eger bu
sehrin fiili yoneticisine baglh olacak bir filozof bulunmazsa, belli bir siire sonra o sehir yok
olmakta gecikmeyecektir (Farabi, 1997: 110). Bu ikinci baskanin halife ile bir¢ok ortak noktasi
oldugu apagiktir. Her ikisinin 6zellikleri arasindaki yakinlik terminoloji yakinliginin daha
otesinde Oze kadar gider. Farabi’nin, Ara’da savasin karsilig1 olarak harbi, Fustil’de ise cihad
kelimesini kullanmast Rosenthal’e gore farkli ama¢ ve muhataplar i¢in yazilmasiyla
aciklanabilir. Her ne kadar Farabi’nin zihninde Miisliimanlar ilk planda olsalar da Ara’da
miislimanlarla sinirhi kalmaz ve felsefe ile ilgilenen daha genis bir ¢evreyi muhatap alir
(Rosenthal, 1996: 192-193). Rosenthal’in yorumu biraz asir1 olmakla beraber dikkate degerdir.
Ote yandan Farabi goriislerini sadece miisliiman diinya ile sinirlandirmaz, herkes igin bir rol-
model olusturmaya ¢alisir. Farabi, ister filozof-peygamber isterse sadece filozof olsunlar bu tiir
olaganiistii insanlarin ortaya ¢ikisinin az rastlanir bir olay oldugunu kabul etmekteydi. O bunun
gecmiste fiilen gerceklesmis oldugunu diisiinmektedir. Bununla beraber ¢ok yakin bir gelecekte
onun tekrar edecegi konusunda ¢ok timitvar olmadig1 gibi tekrar ortaya ¢ikabilecegi konusunda
da siipheleri mevcuttur. Felsefeyi aktiiel idareye baglamak konusunda iimitsiz degildir. Bundan
dolay1 o dikkatini ikinci ve ligiincii en iyi yonetime ¢evirmekte ve programini gerceklestirmek
iizere gergek hayatta kendisine sunulmus olan imkanlar1 g6z 6niine almaktadir. Farabi soyut
kavramlarla ayrintilar1 agiklamaktadir (Walzer, 1997: 262-266). Farabi’ye gore, her ne dlgiide
yasal mekanizmalar1 ya da toreleri degisse de erdemli sehir birdir (Yildiz, 2009: 209). Farkl
zamanlarda birbirlerini takip ederek erdemli sehirlere hiikiimdar olan kisiler sanki tek bir ruh,
her zaman ayni1 kalan tek bir hiikiimdar gibidirler (Farabi: 1997: 112-113):

Ayn1 zamanda tek bir sehirde veya birgok sehirde hiikiim siiren birden ¢ok hiikiimdar
oldugu durumda da onlarin hepsi ayn1 sekilde sanki tek bir hiikiimdar, ruhlart da tek
bir ruh gibidir. Boyle bir sehrin her bir sinifina mensub olan ve farkli zamanlarda
birbirini takip eden insanlar da sanki her zaman ayni1 kalan tek bir ruh gibidirler. Aym
sekilde ayn1 zamanda yasayan, ister bir sehirde, ister bir cok sehirde olsunlar bir ayni
smifa mensup olan insanlarin ruhlari, bu sinif ister amir bir siif, ister hizmetkar bir
smif olsun, yine sanki tek bir ruh gibidir.
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Farabi sehrin siirekliligini kisilere ve yasal diizenege baglamaz. Kisiler gelip ge¢icidir,
yasalar da zamanin sartlarina gore degisebilir. Siireklilik, “erdemli sehrin amacinda ve bu
amaca ulagmak i¢in gerekli olan araglarin” degisen sartlara gore saglanmasidir. Bu da felsefenin
sehir yonetiminde geregini gosterir (Yildiz, 2009: 210). Her sehrin, erdemli sehir olma gibi bir
zorunlulugu yoktur. Nitekim erdemli (miilkemmel) sehirlere zit olan sehirler de mevcuttur
(Cetinkaya, 2006a: 43).

Erdemli sehrin yalnizca bir sekli bulunmaktadir. Erdemsiz sehirler dorde ayrilir (Kaya,
2010: 19). Bu sehirler sunlardir:

-Cahil sehir

-Bozuk (fasik) sehir

-Karakteri degismis (mubaddala) sehir

-Dogru yolu bulamamis, yanlislik i¢inde olan (dalla) sehir

Bu degisik sehirlerin halki da erdemli sehre zittir. Cahil sehir bir siirii bagka sehre de
ayrilir. Bunlar zar(ret sehri, zenginlik sehri, bayagilik (hassa) ve diistikliik (sukit) sehri, seref
(karama) sehri, kuvvet (tagallub) sehri, demokratik (cima’iyya) sehirdir (Farabi, 1997: 110-
111).

3. Sonug¢

Farabi, El-Medinetii’l Fazila isimli eserinde lider merkezli bir yonetim anlayisi ile etik
bir yonetimin kurulabilecegini ileri siirer. Ona gore iki tiir sehir vardir: Erdemli olanlar ve
olmayanlar. (Ozmen, 2014: 191) Farabi’nin felsefi analizler yapma yoluna giderek sehir
kavramma agiklik getirmeye ¢alismasi, eserde dikkat ceken 6nemli bir noktadir. Ornegin; ilk
Varolan ile sehrin yoneticisi arasinda, insan bedeni ile devlet arasinda kurmus oldugu organik
baglar dikkate degerdir. Sehir kuramini organizmaci bir goriisten hareket ederek aciklamaya
calismustir. Erdemli sehir eseri Tiirk-Islam diisiince hayatinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Eserin
Oonemini arttiran baslica unsurlardan biri; Farabi’nin felsefi gortisleriyle kurguladigi toplum-
sehir iliskisini son derece acik bir bicimde anlatmasidir. Bunun yani sira Islam felsefesi ile
Antik Yunan felsefesi arasindaki karsilikli etkilesimi ortaya koymasi “Ideal Sehir” i 6nemli
kilan bir baska nedendir (Demirel, 2014: 359).Platon ve Aristo, siyasi ideal sahasinda polis,
site-devlet mefhumundan ileri gidememistir. Insanlik tarihinde milli devletlerin iistiinde biitiin
milletleri kapsayan milletler aras1 devlet tasavvurunu, idealini ilk defa olarak acik ve sarih bir
sekilde Farabi ileri siirmiistiir.Farabi’nin sehir baskanlarinda gereken nitelikler hakkindaki
fikirleri de ¢ok orjinaldir. Bu alanda da yepyeni bir goriis 6ne siirmektedir. Farabi’ye gore sehrin
iyi veya kotii olmasi ancak halkin idareye katiliminin derece ve sekilleriyle degil, sehri idare
eden seflerin nitelik ve yetenekleriyle de alakalidir. Farabi’nin bu alandaki aragtirmalarinin
esast yoneticilerin nitelikleridir. Yonetimde en dnemli unsurun reislerin (baskanlarin) nitelikleri
olduguna dair hakikati ilk defa olarak aciklik ve kuvvetle ileri siiren de Farabi olmustur (Arsal,
1945: 624-634).

Ozetle;

- Insan toplumsal bir varliktir.

- Mikemmel toplumlar ii¢ ¢esittir: Biiylik, orta ve kiigiik

- lIkin ancak sehirde en iistiin iyilige ve miikemmellige ulasilabilir.

- Miikemmel sehir tam ve saglikli bedene benzer.

- Herhangi bir insan erdemli sehrin yoneticisi olamaz.

- Erdemli sehrin yoneticisi bir bagka insanin hiikkmii altina girmesi imkansiz kisidir.

- Dogustan bahsi gecen oniki nitelige sahip olan insan ancak bu duruma ulasabilir. Tek
bir insanda biitiin 6zelliklerin bir araya gelmesi giictlir. Ondan dolay1 felsefe 6nem arz
etmekle beraber sartlar biraz hafifletilir.
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